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TOMO CCXX ENERO - ABRIL 2023 CUADERNO I

APORTACION A LAS PENAS SACRAS
DE ANDALUCIA

1. INTRODUCCION

Las “penas sacras” son monumentos de origen prehistorico de gran interés
por su significado historico y cultural, pues documentan procesos ideologicos de
“larga duracion”, raramente abordados en la Arqueologia del siglo xx, que no ha
sabido valorar un campo de estudios que rebasa la compartimentacion habitual
por periodos y por dreas geograficas.

El estudio de las penas sacras fue olvidado, cuando no despreciado, por la
ciencia positiva como reaccion a las exageraciones de la “celtomania” romdntica
del siglo x1x. Desde entonces, pasaron a ser consideradas solo por etndlogos
y antropologos como meras tradiciones del folklore, error que todavia persiste
entre muchos arqueodlogos del siglo xx1, que siguen en la postura decimonoénica
de Emile de Cartailhac en sus despectivas palabras en Les Ages préhistoriques
de PEspagne et du Portugal', cuando, con displicencia, escribia: “de las des-
cripciones y ldminas de D. José Villaamil y Castro se desprende que sus piedras
fitas, sus altares, sus penas altares, sus penas abaladoiras no nos conciernen™. En
la actualidad se ha superado el olvido secular de estos monumentos, que hoy se
interpretan a la luz de la Historia de las Religiones y de la Mitologia comparada
con una vision interdisciplinar que atna datos etnoldgicos, arqueologicos, histo-
ricos y arqueo-astronémicos, ademas de utilizar noticias y referencias clasicas y
medievales.

Los estudios en estos Ultimos anos han identificado en la peninsula Ibéri-
ca mas de 1300 penas sacras, aunque la bibliografia es atin escasa®. Crecientes

1 E. CarRTAILHAC. Les Ages prehistoriques de PEspagne et du Portugal. Paris: 1886.

2 J. ViLLa-AmiL y Castro. Antigiiedades prehistoricas y celticas de Galicia 1. Lugo: 1873.
Sobre este tema, M. ALMAGRO-GORBEA y F. ALONso RoMERo. Perias sacras de Galicia. Betanzos:
Fundacion Monteagudo, 2022, p. 98.

3 Puede verse, M. J. CORREIA DOS SANTOs. Santuarios rupestres de la Hispania indoeuropea.
Tesis Doctoral. Zaragoza: Universidad de Zaragoza, 2015, pp. 17 y ss; M. ALMAGRO-GORBEA.
“Sacra Saxa: propuesta de clasificacion y de metodologia de estudio”, en M. ALMAGRO-GORBEA
y A. GARI (editores). Sacra Saxa. Creencias y ritos en pefias sagradas, Huesca: Instituto de
Estudios Altoaragoneses, 2017, pp. 112 y ss.; M. ALMAGRO-GORBEA. “Las ‘Pefas Sacras’ de la
Peninsula Ibérica”. Complutum. 33, 2, (2022), pp. 507-542; P. R. Mova. Paleoeinologia de la
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estudios han precisado su tipologia y sus funciones al analizar los ritos, mitos y
tradiciones asociadas a esas penas a la luz de sus paralelos. Estos andlisis mues-
tran que las penas sacras son resultado de un proceso de “larga duracion™, pues
los escritores cldsicos ya mencionan algunas pefias sacras (Hom. Od. X1, 23 s,
Paus. IX[38, 1y 5; Aristot. 7. 97; Plin. NH.I1, 97, etc.) y el folklore religioso
de Europa ha conservado una herencia prehistorica®, hecho que permite rastrear
sus origenes con una adecuada metodologia paleoetnologica®. Los resultados tes-
timonian que las “penas sacras” son verdaderos monumentos prehistoricos que
permiten conocer aspectos esenciales del imaginario y de las creencias prehistori-
cas hasta ahora no valoradas, pues ilustran una religiosidad popular mantenida a
través de los siglos. Sucesivos estudios, potenciados en los coloquios Sacra Saza.
Creencias y ritos en pefias sagradas, celebrados en Huesca en 2016 y 2019
han confirmado el interés del tema’, lo que ha permitido identificar y publicar
més de 1300 penas sacras, tarea que debe proseguir para mejorar la valoracion
de estos monumentos.

Una “pena sacra” es una pena cuyas propiedades no se explican por sus
caracteristicas fisicas, pues no suelen ofrecer formas especiales ni ser puntos
de referencia en el paisaje, sino por tener asociados ritos o mitos ancestrales.
Esos mitos y ritos, conservados en un sorprendente proceso de “larga duracion”,
indican que una pena es sacra y que posee funciones sobrenaturales, hecho que
hay que comprender desde el imaginario de quienes las usaban, no desde nuestra
forma racional de entender el mundo y la naturaleza.

Las penas sacras pertenecen al mundo de lo sagrado, vinculado a un plano
sobrenatural, muchas veces con connotaciones “magicas” desde nuestro punto
de vista, pues las penas sacras tenian poderes sobrenaturales, ya que eran con-
sideradas, de forma mas o menos explicita, la morada o la visualizacién de un
espiritu superior o numen. El caracter ancestral de los ritos y mitos asociados a
estas penas es similar al de otros pueblos primitivos®, pues proceden de creencias

Hispania Celta. Etnoarqueologia, etnohistoria y folklore, I-I1. Oxford: BAR Publishing,
2020; M. ALMAGRO-GORBEA y A. GARI (editores). Sacra Saxa. Creencias..., op. cit; M.
ALMAGRO-GORBEA y A. GART (editores). Sacra Saxa II. Creencias ) ritos en peiias sagradas.
Huesca-2019. Huesca: Instituto de Estudios Altoaragoneses, 2021, etc.

4 F. BraupeL. “Histoire et Sciences sociales: La longue durée”. Annales. Economies, Societés.
Civilisations. 13,4 (1958), pp. 725-753.

5 M. BL1ADE. Tratado de historia de las religiones. Madrid: Cristiandad, 1973, p. 107.

6 A. Brerica. “Un culto preistorico vivente nell’Italia centrale. Saggio storico-religioso sul
pellegrinaggio alla SS. Trinita sul Monte Autore”. Studi e Materiali sula storia delle religione.

24-25 (1954), pp. 36-59; M. ALMAGRO-GORBEA. “Sacra Saza. propuesta de clasificacion...”, op.
cit., n. 3; P. R. Movya. Paleoetnologia de la Hispania..., op. cit.,n. 3.

7 M. ALMAGRO-GORBEA y A. GaRaI (editores). Sacra Saxa. Creencias..., op. cit; M. ALMAGRO-
Gorgea y A. Gara1 (editores). Sacra Sazxa I1..., op. cit., n. 3.

8 M. EriaDE. Tratado de historia de las religiones. Morfologia e historia de lo sagrado.
Madrid: 2000 (3% edicion), p. 521.
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animistas de remotos origenes paleoliticos que han perdurado hasta la actualidad
como “supersticiones” mds o menos cristianizadas. Por ello su estudio requiere
una perspectiva etno-arqueologica interdisciplinar para comprender que testi-
monian una religiosidad popular ancestral, hasta ahora desconocida, de origenes
prehistoricos.

En consecuencia, las penas sacras deben analizarse desde la “mitologia popu-
lar” siguiendo un método comparativo. Los ritos vinculados a las penas sacras se
han conservado en dreas rurales en las que perduraba en el imaginario colectivo
una mitologia asociada a una concepcion del mundo y de la vida de origen pre-
histérico, por lo que deben ser analizados con una perspectiva diacrénica para
diferenciar los “estratos miticos” que componen ese imaginario. Es un método
similar al de los analisis filologicos para conocer el origen de palabras y toponi-
mos, por lo que su interpretacion debe basarse en los principios de la Mitologia
Comparada’ y en la Historia Comparada de las Religiones, pues, como todo
elemento religioso, son un elemento mds de la cultura humana'’.

Estas tradiciones, consideradas habitualmente “supersticiones” paganas,
sobrevivieron a la Romanizacion, al Cristianismo, al Islam, a la Reconquista y a
la Ilustracion, que las consideraba contrarias al progreso. Pero sus ritos y mitos
sobrevivieron al estar profundamente arraigados en la mentalidad y las creencias
populares'!, hasta su practica desaparicién a consecuencia de los profundos cam-
bios ocurridos en la cultura popular a partir de la segunda mitad del siglo xx.
Por ello es importante estudiar estos monumentos antes de que desaparezcan
los Gltimos ritos y mitos conservados, que proceden de una religion popular
prerromana basada en una concepcion sobrenatural y “magica” de la naturaleza y
del paisaje, que no documentan las fuentes escritas ni la epigrafia y los hallazgos
arqueologicos.

Estas circunstancias explican el interés de analizar las “penas sacras” de
Andalucia. Aunque su nimero es reducido, confirman que estos monumentos se
extendian por las dreas meridionales de la peninsula Ibérica, donde apenas han
sido senalados, a la espera de que nuevos estudios completen el panorama de las
“penas sacras” de la peninsula Ibérica.

9 G. Dum£ziL. Les Dieux indo-européens. Paris: Presses Universitaires de France, 1952, p. 6.

10 R. PeTrTazzoNL “Il metodo comparativo”. Numen. 6, 1 (1959), pp. 1-18; VV. AA. Raffaele
Pettazzoni e gli studi storico-religiosi in Italia. Bolonia: Forni, 1969; R. Nanin1. “Raffaele
Pettazzoni e la fenomenologia della religione”. Studia Patavina. 50, 2 (2003), pp. 377-413.

11 Véase el interesante testimonio recogido por E. P1ETTE y J. SAcazE. “La montagne d’Espiaup”.
Bulletin de la Société d’anthropologie de Paris. (5 de abril de 1877), pp- 5-31.
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2. LAS PENAS SACRAS ANDALUZAS

Las penas sacras apenas han llamado la atencion en la bibliografia de la rica
tradicion arqueologica de Andalucia, a excepcion de la Silla del Moro de Ran-
chiles'? en Tarifa, Cadiz, y del reciente estudio de la Pefa de la Encantada de
Almaciles, Granada', por lo que se carece de una vision de conjunto que facilite
su valoracion. El interés de estos monumentos radica en que permiten profundi-

zar en la concepcion ancestral del “paisaje sacro”™*

, no interpretado desde nuestra
anacronica vision racional. Esa reinterpretacion del “paisaje sacro” exige como
premisa previa realizar corpora territoriales de las “penas sacras” con sus ritos
y mitos asociados. Estos datos se deben incluir en cartas arqueologicas y estu-
dios territoriales, dada la importancia de estos monumentos prehistéricos. Con
esta perspectiva, se analizan las escasas penas sacras conocidas en Andalucia,
en su mayoria practicamente inéditas, aunque las que se recogen en este trabajo
deben considerarse como una muestra significativa, aunque limitada, para lla-
mar la atencién sobre la necesidad de documentar y estudiar estos interesantes
monumentos.

Las penas andaluzas hoy conocidas son escasas, pues deben ser mucho mads
numerosas. Sin embargo, son suficientes para confirmar la existencia de estos
monumentos por toda Andalucia, alguno de los cuales son conocidos desde hace
muchos anos. La Peiia oscilante de L.a Virgen de la Cabeza en Andujar es
conocida desde 1677%. G. Bonsor publico en 1899 la Roca de sacrificios de
El Acebuchal, en Carmona!®; en 1925 se dio a conocer el Alar de Sibulco en
la Sierra Morena jienense'’, en 1926 ya se cita la Silla del Papa, en Tarifa'®) y
el ano 2003 se publica la Si/la del Moro de Ranchiles, cerca de Bolonia”. A
estas penas sacras se pueden anadir otros posibles ejemplos mas discutibles por

12 A. EmserLEY y E. EmBERLEY. “Introduccion al estudio de la pena sacra de Ranchiles”.
Almoraima. Revista de estudios campogibraltareiios. 29 (2003), pp- 33-42.

13 Nuestro agradecimiento a Rubén Fernandez Tristante por la informacion sobre la Piedra de
La Encanta, actualmente en prensa. Cf. M. ALMAGRO-GORBEA y R. FERNANDEZ TRISTANTE. “El
santuario ibero de Pedrarias y la ‘Piedra de /o Encantd’ (Almaciles, Granada)”. Cuadernos de
Prehistoria y Arqueologia de la Universidad de Granada. 33 (2023) (en prensa).

14 Para una vision del paisaje sacro sin apriorismos anacronicos, M. ALMAGRO-GORBEA, A.
Bouzas y L. Labra. “Otra forma de ver el paisaje: ‘paisaje sacro’ y topoastronomia en Viveiro
(Lugo7 Espaﬁa)”‘ Cuadernos de Prehistoria y Arqueo/og{a de la Universidad Auténoma de
Madrid. 47,1 (2021), pp. 169-206.

15 M. de Sarcepo Ovip. Panegirico Historial de la Virgen de la Cabeza de Sierra Morena.
Madrid: 1677.

16 G. Bonsor. “Les colonies agricoles pré-romaines de la vallée du Betis”. Revue Archeologique.
35 (1899), pp. 126-159.

17 A. CarBoNELL TRILLO-F1GUEROA. F/ Castillo de Sibulco. Cordoba: 1925.

18 P. Paris, G. Bonsor, A. LAMOUNIER, R. Ricarp y C. de MERGELINA. Fouilles de Belo
(Bolonia, province de Cadixz) (1917-1923). La ville et ses dépendences, I. Paris: 1923.

19 A. EmBERLEY y E. EMBERLEY. “Introduccion al estudio..”, op. ciz., n. 12.
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diversos motivos, como la Pesia de la Virgen de la Pefia, en Mijas, Malaga;
la Pesia Encantada, de Almaciles, Granada; la Pesia de Arias Montano, en
Alajar, y la Virgen de la Pena del Andévalo, en Huelva; las Piedras rodantinas
o resbaladeras de LLa Coronada, Cordoba, etc., que complementan el interesante
panorama que ofrecen las penas sacras de Andalucia que se analizan a continua-

cion segan su funcionalidad, cada vez mejor documentada®.

2.1. Altares rupestres

Los altares rupestres son penas sacras que se suponen destinadas a sacrificios,
como se evidencia en el santuario de Panoias?' y como confirman algunas tradi-
ciones de sacrificios vinculados a estas pefas?®. En Andalucia, se han identificado
dos altares rupestres con escaleras de acceso de tipo “Ulaca”; el A/tar de Sibulco
y la Silla del Moro de Ranchiles, ademds de otro mds peculiar, la Roca de
sacrificios de El Acebuchal.

El Altar de Sibulco, Montoro, Cordoba, es de indudable interés?’. Estd situa-
do en el denominado “santuario rupestre de Sibulco”, en el corazén de la sierra
Morena jienense, entre los encinares del valle de LLos Pedroches, en el extremo
noroeste del término municipal de Montoro, a unos 22 kilometros en linea recta
al noroeste de esta poblacion y a 18 al sureste de Villanueva de Cordoba, cerca
del limite con la provincia de Ciudad Real. Se accede por la carretera N-401 de
Montoro a Ciudad Real y, al llegar a Cardena, se toma hacia el oeste la carretera
A-424 en direccion a Villanueva de Cordoba hasta el Ventorro de la Vicenta,
donde se coge el camino de la Lloma de la Higuera o el de/ Bautista, hacia la
finca Las Pitillas.

20 M. ALmAGRO-GORBEA. “Las ‘Penas Sacras’..”, op. cit., n. 3.

21 CIL 2395e; G. ALrOLDY. “Die Mysterien von Panoias, Villa Real, Portugal”. Madrider
Mitteilungen. 38 (1997), p. 187; M. J. CorrEIA DOs SaNTOs, H. P1rEs y O. Sousa. “Nuevas
lecturas de las inscripciones del santuario de Panoias (Vila Real, Portugal)”. Sylloge Epigraphica
Barcinonensis. 12 (2014), pp. 204 y ss.

22 M. ALmAGRO-GORBEA. Los Celtas. Imaginario, mitos y literatura. Cérdoba: Almuzara,
2018, pp. 183 y ss; M. ALMAGRO-GORBEA y F. ALoNso RoOMERO. Pesias sacras..., op. cit., n. 2,
pp- 97 y ss.

23 A. CarBoNELL TRILLO-FIGUEROA. £/ Castillo..., op. cit, n. 17, pp. 478-479; B. MARQUEZ
TriGUERO. “Sibulco, un yacimiento arqueologico del Término Municipal de Montoro”, en Pasidn
por Montoro [en lineal, disponible en http://pasionpormontoro.blogspot.com/2014/12/sibulco-
un-yacimiento-arqueologico-del.html [consultado el 15.1.2020]; J. Paromo. “El santuario rupestre
de Sibulco (Célticos por los Pedroches, 111)”, en Historia desde la Jara. Del esplendor calcolitico
al apogeo visigodo: historia y arqueologia de los Pedroches (NE de Cordoba) [en lineal,
disponible en http://sibulquez.blogspot.com.es/2014/03/el-santuario-rupestre-de-sibulco.html
[consultado el 18.X11.2022]; M. ALmAaGro-GorBEA, P. R. Moya-MaLeno y L. Marin MuRoz.
“Penas Sacras en Ciudad Real: de los Montes de Toledo a Sierra Morena”, en M. ALMAGRO-
Gorsea y A. Gara1 (editores). Sacra Sazxa I1..., op. cit., n. 3, pp. 284-285, fig. 13.
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FIGURA 1. Altar de Sibulco, Montoro, Cérdoba (Imagen: Juan Palomo).

El lugar, conocido como Castillo de Sibulco, es un cerro granitico situado a
unos 500 msnm sobre el arroyo Sibulco, afluente del arroyo del Valle, tributario
del Arenoso y este, del Guadalquivir por su margen derecha. Sus coordenadas
son 049°10” de longitud norte y 38°11’20” de latitud oeste. El “Castillo de
Sibulco” es una fortaleza ibérica tipica del drea jienense, formada por cuatro
recintos cuadrangulares paralelos con muros ciclopeos de sillares que llegan a
medir 1,8 m de largo. El yacimiento fue dado a conocer por Carbonell** y poste-
riormente fue recogido por Fortea y Bernier, que lo fecharon hacia los siglos V a
IIT a. C.*. El lugar conserva un interesante topoénimo, Sibulco, que debio de ser
el nombre originario de la poblacion, relacionado con el de Obu/co, Porcuna, y
sus derivados, como Zpolcobulcula, Carcabuey*; topénimos que pueden conside-
rarse caracteristicos del mundo tartesio oriental, quizas desde la Edad del Bronce.

En el interior del recinto central, en la cumbre del cerro de granito, destaca
un gran canchal en el que se han tallados con instrumentos de hierro cuatro pel-
danos que ascienden hacia el este (ﬁg. 1), donde se abren varias cazoletas bastante

24 A. CarBoNELL TriLLO-FI1GUEROA. £/ Castillo..., op. cit., n. 17.

25 J. ForTEA y J. BERNIER. Recintos y fortificaciones ibeéricos en la Bética. Salamanca:
Universidad de Salamanca, 1970.

26 F. VILLAR. Indoeuropeos y no indoeuropeos en la Hispania prerromana. Salamanca:
Universidad de Salamanca, 2000, pp. 137 y ss; F. VILLAR. Indoeuropeos, iberos, vascos y sus
parientes. Estratigrafia y cronologia de las poblaciones prehistoricas. Salamanca: Universidad
de Salamanca, 2014, pp. 40, 76, 137 y ss.
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erosionadas consideradas de factura humana?’ y, a unos 2 m frente al altar, hay
otro risco con oquedades erosionadas de clara factura humana, mientras que a
200 metros al noreste hay una fuente con agua todo el ano, lo que recuerda el
drea sacra de Ulaca?®. En efecto, el altar con escalones estd situado en el interior
del oppidum, probablemente al reelaborar una pena sacra anterior, como parece
ocurrir en Ulaca, en Tiermes, en Bibracte y en otros oppida®; hecho que eviden-
cia el interés de este olvidado monumento.

FIGURA 2. Altar de Ranchiles
(Imagen: Tarifapediacs)

Otra pefia sacra de interés es el Alrar de Ranchiles (fig. 2). Fue publicada
hace veinte anos*’, aunque ya la mencion6 hace un siglo Cayetano de Mergelina®.,
Est4 situada a unos 600 m al oeste de la antigua Baelo, la actual Bolonia, en el
término de Tarifa, Cadiz, a escasos 800 m. de la cala del Tesorillo, en la ensenada

27 A. CarBoNELL TriLLO-FiGUEROA. £/ Castillo..., op. cit,n. 17, p. 478.

28 G. Ruiz ZaraTero y J. R. ALVAREZ—SA}\TCHfS. “Ulaca: La ‘Pompeya’ vetona”. Revista
de Arqueologia. 216 (1999), pp. 36-47; J. R. ALvarez-Sancuis. Los Vettones. Madrid: Real
Academia de la Historia, 2003 (2% ed.), pp. 136 y ss; G. Ruiz Zaratero. Guia del castro de
Ulaca. Solosancho, Avila. Avila: Institucion Gran Duque de Alba, 2005.

29 M. ALMAGRO-GORBEA y A. J. Lorr1O ALvARADO. Teutates. Fl Heéroe Fundador y el culto
heroico al antepasado en Hispania y en la Keltiké. Madrid: Real Academia de la Historia, 2011,
pp- 148 y ss.

30 A. EmBerLEY y E. EMBERLEY. “Introduccion al estudio...”, op. cir., n. 12.

31 D. Paris ez al. Fouilles de Belo..., op. cit., n. 18.
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de Bolonia, que se domina perfectamente desde su emplazamiento, lo mismo que
el cabo de Punta Camarinal. Sus coordenadas son: 36.09496 N;-5.78907 E.

La Pena de Ranchiles, conocida como “la piedra de la escalera” es un
bloque de arenisca calcarea de 16 m de norte a sur con una altura de 3 a 5 m.
A su cumbre se llega por lo que parece un ascenso ritual, escalonado en sentido
inverso a las agujas del reloj, que finaliza en un tramo recto de siete escalones,
tallados con instrumentos de hierro, orientados hacia el este o a la salida del sol.
La cumbre ofrece dos cubetas naturales con un canalillo de salida que comunica
con otras dos cubetas situadas mds abajo en la vertiente oriental de la pena.

El interés de la Pena de Ranchiles es evidente. Se ha comparado con altares
rupestres con escaleras de acceso de tipo “Ulaca” y se ha interpretado como “un
lugar sacro donde se debian celebrar liturgias y ritos en honor de los dioses”; pues
la “cavidad superior debia tener alguna funcion propiciatoria tal como lugar de
ofrendas y sacrificios”, e, incluso, se ha hablado de “sacrificios humanos”. Tam-
bién se ha relacionado con las citas de Plinio y Estrabon sobre la presencia de los
Celtici en esos territorios, sin excluir que pudiera ser de origen turdetano por su
proximidad a la Silla del Papa, igualmente en la sierra de la Plata (vid. infm).

Entre los altares rupestres de Andalucia se debe incluir la Roca de Sacrifi-
cios de El Acebuchal, Carmona, Sevilla*. Esta situada en un lugar elevado de la
colina de Los Alcores, a unos 3 km al occidente de Carmona. Es una gran pena

FIGURA 3. A. Roca de los Sacrificios, El Acebuchal, Carmona, Sevilla (Segin G. Bonsor)

32 “Cuevas de Ranchiles y piedra de la escalera®, en Ruzas con enjundia, julio de 2012 [en
linea], disponible en http://rutasconenjundia.blogspot.com.es/2012/07/cueva-de-ranchiles-y-
piedra-de-la.html [consultado el 18.1.2016]; “Pefia Sacra de Ranchiles”, en Prehistoria del sur,
diciembre de 2013 [en linea|, disponible en http://www.prehistoriadelsur.com/2013/12/pena-
sacra-de-ranchiles.html [consultado el 18.1.2016].

33 Agradezco a Jorge Maier la informacion y las ilustraciones de G. Bonsor sobre este monumento.
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de forma tabular, de 12,40 m por 11,70 m, con una construccion rectangular
adosada a su extremo meridional, hecha con grandes bloques “ciclépeos”, apenas
desbastados, de casi de 9 m de largo por 6 m de ancho (ﬁg. 3). Su superficie es
plana y esta ligeramente inclinada hacia el sur, en direccion a la llanura. Su acceso
se hacia por una rampa suave y los bordes se regularizaron con piedras planas®*.

FIGURA 3. B, Planta y seccion de la Roca de los Sacrificios, en El Acebuchal, Car-
mona (Segin G. Bonsor).

La construccion adosada estaba rellena de tierras en las que predominaban
ceramicas fenicias como las que aparecen en contextos tartesios, como los de la
necropolis orientalizante circundante. Por debajo, a partir de 1,50 m de profun-
didad, habia un nivel de grandes losas que separa otro nivel de tierras negruzcas
con cenizas, piedras quemadas, huesos de animales, instrumentos de piedra talla-
dos y pulidos y cerdmicas prehistoricas que proseguia hasta el suelo natural,

34 G. Bonsor. “Les colonies...», op. ¢it., n. 16, pp. 293 y ss., fig. 137.
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situado a 4 m de profundidad®’, nivel perteneciente a silos calcoliticos, claramen-
te anteriores a los muros ciclépeos citados.

George Bonsor interpret6 esta pena como una 7ocke aux sacrifices, en la
que se inmolarian las victimas destinadas a los festines religiosos, cuya sangre
correria siguiendo la inclinacion de la superficie hasta llegar a la tierra del recinto
citado, que contenia los restos de los sacrificios y de las comidas rituales, que
relaciono con ritos funerarios, pues la pena esta situada en el centro de la necro-
polis*. Anos después, Pierre Paris acepto estas ideas”, aunque, posteriormente,
este interesante hallazgo apenas ha sido valorado. Es evidente la relacion de esta
pena con restos de sacrificios del Periodo Orientalizante, por lo que este altar
parece haber estado en uso al menos desde inicios de la Edad del Hierro, un dato
de evidente interés para datar estos ritos, ya que rara vez las penas sacras ofrecen

un contexto arqueologico que precise su datacion.

2.2. Pefias numinicas

Las penas numinicas son pefas sacras caracterizadas por ser el seza o visibi-
lizacion del numen loci, que habita en la pena y que se manifiesta a través de ella,
aunque en muchas ocasiones no conservan ritos asociados ni huellas de actividad
humana, por lo que se reconocen por leyendas y tradiciones miticas que revelen
su cardcter sobrenatural?®.

En Andalucia cabe suponer que estas penas deben de ser abundantes, aunque
no hayan sido valoradas al considerarse elementos del folclore sin valor histérico,
como se suponia de muchas “penas de la mora” y similares®. Un caso caracte-
ristico es la Piedra de la Encantd de Almaciles, a la que se suman, con mds
incertidumbre, diversas penas vinculadas al culto mariano, como la Pesia de la
Virgen de la Peiia, de Mijas; la Peiia de Arias Montano, en Alajar, y la Virgen
de la Pesia del Andévalo, en Huelva, etc.

La “Piedra de ‘La Encantd™? estd situada a 1104 msnm en el término de
Almaciles, al este de Puebla de Don Fadrique, Granada, en el Camino Viejo
de Murcia a Granada, hoy sustituido por la carretera C-330 que comunica las

35 G. Bonsor. “Les colonies...», op. ciz., n. 16, fig. 138.
36 G. Bonsor. “Les colonies..», op. cit., n. 16, fig. 3.

37 P. Paris. “Promenades archéologiques en Espagne. I'V. Carmona et les villes des Alcores”.
Bulletin hispanigque. 10, 3 (1908), p. 225.

38 M. ALmaGrO GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusio y O. de SAN Macario
SANCHEZ. Berrocales sagrados de Extremadura. Origenes de la religion popular de la Hispania
Celtica. Montijo: Fondo de Educacion y Promocion de Caja Rural de Extremadura, 2021, pp. 23 y
ss.; M. ALMAGRO-GORBEA. “Las ‘Pefas Sacras’...”; op. c¢it., n. 3, pp. 512 y ss.

39 M. ALMAGRO-GORBEA y F. ALONSO ROMERO. Pefias sacras..., op. cit., n. 2, pp. 68 y ss.

40 M. ALMAGRO-GORBEA y R. FERNANDEZ TRISTANTE. “El santuario ibero...”, op. ¢z, n. 13.
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hoyas granadinas con las tierras del Sureste y Levante*. Sus coordenadas son
37°56'59” Ny 2°16'19” W. Queda cercana a un santuario ibérico, pero destaca
por controlar un paso estratégico y peligroso en el camino citado.

Es una roca caliza formada por la erosion de 1,80 m de altura, 2,75 m de
largo y 2,20 m de ancho. Su base es redondeada y sobre ella se apoya la parte
superior, lo que le da cierto cardcter antropomorfo, préximo a una pareidolia.
Cerca de ella corre un arroyo en caso de fuertes Iluvias y un afloramiento rocoso
situado en su lado norte muestra pequenas oquedades y acanaladuras que pudie-
ron haber tenido cardcter ritual.

Piedra de ‘LLa Encantd’

ILa denominacion “Piedra de ‘LLa Encanta’™

es caracteristica en la toponimia
espafola, en especial en Levante y Andalucia*, generalmente propia de fuen-
tes, rocas, cuevas y parajes naturales de caracteristicas “sobrenaturales”; que han
b > b
heredado la vision del “paisaje sacro” animista de origen prehistorico. Su eti-
mologia se considera derivada de la palabra prerromana *%anzo “piedra™’, que,
por homofonia, se ha relacionado con “encantado” en el sentido de tener carac-

teristicas mdgicas y sobrenaturales. Ademas, la leyenda de la “La Encantd” se

41 A. M. AproHER y A. LL6rEz MAaRrcos (directores). E/ territorio entre las altiplanicies
granadinas entre la Prehistoria y la Edad Media. Arqueologia en Puebla de Don Fadrigque
(1995-2002). Sevilla: Direccién General de Bienes Culturales, 2004, pp. 23 y 32.

42 M* J. BERNARDEZ GOMEZ, E. GuapaLAJARA, J. C. Guisapo di MonTi, A. Navares y F.
ViLLAVERDE. “La mina romana de Lapis Specularis de ‘LLa Mora Encantada’ en Torrejoncillo
del Rey (Cuenca)”, en O. PucHE y M. AvarzacUeNa (coordinadores). Mineria y metalurgia
historicas en el Sudeste europeo. Madrid: Sociedad Espanola para la Defensa del Patrimonio
Geolbgico y Minero SEDPGYM, 2005, pp. 243-254.

43 A. GarmEs de FuentEs. Zoponimia. Mito e Historia. Madrid: Real Academia de la
Historia, 1993.
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asocia a la noche de San Juan, en el solsticio de verano, cuando una bella joven
“encantada” intenta librase de su encantamiento, leyenda de la que existen mual-
tiples versiones, en especial en pueblos de raigambre celta, pero el mitema de la
transformacion de una persona en una pena es conocido por todo el mundo, pues
“explica” el origen de determinadas formas geologicas extranas y llamativas para
una mentalidad sin conocimientos cientificos.

La leyenda de Z.a Encantd se localiza en un paso dificil de un camino his-
torico, cerca de una rambla y del agua como paso al Mds Alld y a decenas de
metros de un santuario ibero. Leyendas similares ofrece el folclore europeo, por
ejemplo, en Bretana**. En la Hispania Celtica, desde Portugal y Galicia a la
Celtiberia, el #umen de la piedra se ha transformado en una 707a*, palabra que
no procede del etnonimo Mawurus, -a, sino de la palabra celta *m7wos, que sig-
nifica “muerto, espiritu de un muerto”, del indoeuropeo *m7-t6-m “muerto™?®,
raiz que en latin ha dado la palabra mortuus. En consecuencia, la “mora” es un
numen loci concebido como un espiritu de los ancestros, como los Lares Viales
romanos*’ y numina similares de la Hispania Celtica®®, pero también podria
relacionarse con 'Eppfi¢ como numen o daimon que habitaba el Eppa o estela
del timulo funerario, lugar de contacto entre el mundo de los vivos y el de los
muertos, explicacion adecuada para la ubicacion y caracteristicas de la “Piedra
de ‘La Encantd” dentro de la concepcion sobrenatural y “magica” del paisaje en
el imaginario prerromano. Estos numina, en muchos casos femeninos, se relacio-

149

nan con una Diosa Madre ancestral*’, que, generalmente, se ha cristianizado en

un culto mariano. Este proceso, que documenta pefas sacras, asi como cuevas,
fuentes o arboles de cardcter sacro, no puede proceder del cristianismo, ni del
mundo romano o del mundo islimico, pues refleja una concepcion prerroma-
na de raices animistas®’, profundamente enraizada en el imaginario popular, en

44 D. StBiLLot. Le folk-lore de la France, 1. Le ciel et la terre. Paris: 1904 (reedicion, 2014),
pp- 334 y ss;; F. ALonso RomERro. “Andlisis etnogréfico y arqueologico de una Diosa Madre en
el petroglifo del Outeiro do Filladuiro en Mallou (Carnota, A Corufa): ‘Covinas’ y circulos”.
Anuario Brigantino. 30 (2007), pp- 32-33.

45 J. Lerre de VascoNceLos. Tradigoes populares de Portugal. Porto: 1882, § 210, a; L.
CHAVEs. “Sobrevivencias neoliticas de Portugal”. Archivo da Universidade de Lisboa. 4 (1917),
pp. 61 y ss; X. TaBoADA. Ritos y creencias gallegas. La Coruna: 1980 (reedicion, Santiago de
Compostela: Salvora, 1982), pp. 177 y ss; M. LLINARES. Mouros, dnimasy demonios. Méstoles:
Akal, 1990, pp. 77 y ss; A. ParariTa. A Mitologia dos Mouros. Lendas, Mitos, Serpentes,
Tesouros. Vila Nova de Gaia: Edigoes Gailivro, 20006, etc.

46 J. PoxorNY. Indogermanisches etymologisches VWorterbuch. Berna y Munich: 1959, p. 735.

47 G. Wissowa. Religion und Kultur der Romer. Manich: 1912 (2* edicién), pp. 166 y ss.; A.
LATTE. Romische Religiongeschichre. Minich: 1960, pp. 90 y ss.

48 M. ALmaGrO-GoRrBEA, “El ‘Canto de los Responsos’ de Ulaca (Avila): un rito celta del Mds
AN, Tlu. Revista de Ciencias de las Religiones. 11 (2005), pp. 165 y ss.

49 M. ALMAGRO-GORBEA, I. OcHARAN y D. IBORRA. “Lo0s 0jos de la diosa. Una diosa madre de
‘larga duracion de la ‘Diosa de los Ojos’ a Astart y Ataecina”. 4nas. 35 (2022), pp- 27-71.

> »

50 M. ALmMAGRO-GORBEA. “Las ‘Penas Sacras’..”, op. ¢iz.,n. 3, pp. 529 y ss.
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especial entre pagani o poblaciones rurales, que han mantenido en su imaginario
estas creencias ancestrales hasta la actualidad.

Una explicacion similar cabe plantear para otros muchos casos aducibles,
como la Pesia situada junto a la Ermita de la Virgen de la Pena de Mijas, pues
ofrece una topografia y una tradicion mariana caracteristicas, aunque no se con-
ocen tradiciones ni ritos propios de una pena sacra’’. Lo mismo cabe indicar
de la Virgen de la Pefia en Puebla de Guzmaén y, con més dudas, de la ermita de
ambas en El Andévalo onubense, pero se podrian anadir muchos mas ejemplos,
pues es frecuente que un lugar sagrado, como las penas sacras, se cristianizara
con una ermita de advocacion mariana®, pues muchas de estas penas sacras se
asocian a zumina o divinidades femeninas®®. Mds interés ofrece la Pesia de Arias
Montano en Aldjar, Huelva, cuyo complejo de cuevas y manantiales cérsticos,
frecuentados desde el Calcolitico®®, seria un locum sacrum, como lo confirmaria
la tradicion de eremitorios mozdrabes®, a menudo asociados a la cristianizacion
de penas y lugares sacros de origen prerromano en numerosos lugares de Hispan-
ia, como Extremadura®, Zamora y Salamanca®’, Galicia®®, Burgos®, etc.

También parece una pena numinica la Si/la del Papa, en el término municipal
de Tarifa, Cadiz. La forma de esta pena podria relacionarla con las penas-trono®,
pero su contexto no parece confirmarlo. Esta situada en la cumbre del posible

51 Nuestro agradecimiento a Maria Luisa Ottomano por su amable informacion sobre la Pena
de Arias Montano de Alajar y sobre la Virgen de la Pena de Mijas (15.IX.2022).

52 M. ALMAGRO-GORBEA ¥ F. ALoNso ROMERO. Pefias sacras..., op. cit., n. 2, pp. 457 y ss.,
fig. 152.

53 M. ALMAGRO-GORBEA, I. OcHARAN y D. IBorrA. “Los 0jos de la diosa...”, op. ciz., n. 49.

54 J. A. PErEz Macfas. “La ocupacion prehistorica de la Pena de Arias Montano. Aldjar
(Huelva)”, en 7 Jornadas del Patrimonio de la Sierra de Huelva. Almonaster la Real:
Diputacion Provincial de Huelva, 1986, pp. 77-106; F. GomEez Toscano, G. Arvarez Garcia y
F. Borja BarRRERA. “Deposito funerario del Bronce en el travertino de Aldjar (Huelva). Nuevas
aportaciones”. Cuadernos del Suroeste. 3 (1990), pp- 43-55.

55 J. A. Pirez Macias. “El baptisterio rupestre de ‘La Sillita del Rey’ (Aldjar, Huelva)”,
en XXXV aniversario de la Sociedad Espeleoligica Geos (1962-1997). Huelva: Sociedad
Espeleologica Geos, 2000, pp. 355-362.

56 M. ALmAGRO GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusio y O. de SAN Macario
SANCHEZ. Berrocales sagrados..., op. cit.,n. 38, pp. 32, 61,70, 165 y ss., 214.

57 R. GranoE del Brio. Eremitorios altomedievales en las provincias de Salamanca y
Zamora. Salamanca: Libreria Cervantes, 1997.

58 M. ALMAGRO-GORBEA y F. ALoNso RoMERo. Perias sacras..., op. cit,n. 2, pp. 254, 394.

59 M. ALmAGRO-GORBEA, I. Ruiz VELEZ y M* V. PaLacios Pavacios. “Las ‘pefas sacras’ de
la provincia de Burgos y otras tradiciones celtas de tierras burgalesas”. Boletin de la Institucion
Ferndn Gonzdlez. 99, 260 (2020), pp. 9-78; 1. Ruiz VELez y M* V. PaLacios. “Sacra saxa en
tierras burgalesas: estado de la cuestion”, en M. ALMAGRO-GORBEA y A. GARI (editores). Sacra
Saxa I1..., op. cit., n. 3, pp. 216 y ss. y 224-226.

60 M. J. CorrEIA DOs SaNTOs. “Sillas de Reyes o tronos de dioses? Cuestiones metodologicas
en torno a los santuarios rupestres”, en M. ALMAGRO-GORBEA y A. GARI (editores). Sacra Saxa.
Creencias..., op. cit., pp. 13-150; M. ALMAGRO-GORBEA y F. ALoNso RoMmERo. Peias sacras...,
op. cit,n. 2, pp. 329 y ss.
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santuario poliadico del importante oppidum bastulo-pnico de Bailo, en el pico
mas alto de la sierra de la Plata, a 457 msnm, a 4 km de la ensenada de Bolo-
nia y sus coordenadas son 36.094973 N, -5.786587 W. El lugar controla las
ensenadas de Bolonia, Barbate y Zahara de los Atunes y el territorio interior
hasta Medina Sidonia, lo que evidencia su importancia en esta estratégica zona
del Estrecho de Gibraltar®. La Silla del Papa es un oppidum bastulo-ptnico de
unas 12 ha de superficie que se desarroll6 a lo largo de la Edad de Hierro, desde
el siglo x 0 1x a.C. hasta el siglo 1 a.C., cuando se abandona al fundarse en la costa
Baelo Claudia®. En su topografia destacan grandes masas de arenisca cuarciti-
ca del Oligoceno-Mioceno Inferior, que ofrecen grandes entalles para construir
viviendas®; alguno de los cuales el imaginario popular debi6 interpretar como
“Silla del Papa”, término que da nombre a este importante asentamiento.

En este mal documentado santuario protohistérico se halla una “silla” tallada
en la roca, que ha dado nombre al yacimiento, cerca de la cual hay un petroglifo
antropomorfo que se ha relacionado con pinturas de los abrigos rupestres de la
zona®. La cumbre del oppidum esta actualmente muy degradada por antenas de
telefonia y de television, pero conserva una escalera de 7 escalones bien tallados
con instrumento de hierro que recuerda el “Altar de Ranchiles” (vid. supm) y
que, junto a su destacada topografia, plantea la hipotesis de que fuera una “pena
sacra” de caracteristicas poliddicas, como ocurre en otros oppida, como el de

Ulaca o el de Zermes®.

2.3. Peiias oscilanies

Las penas sacras oscilantes son raras en la peninsula Ibérica, aunque entre
ellas destaca la Pesia balanceante de La Virgen de la Cabeza, que al parecer

61 I. MorEeT, F. Garcia, F. Prapos y J. M. Fasre. “El oppidum bastulo-ptnico de La Silla del
Papa (Tarifa, C4diz). Primeros resultados del proyecto arqueologico internacional”. Mainake. 32
(2010). pp. 205-228, fig. 1.

62 F. Pravos, A. MuRoz, I. Garcia JimENEZ y P. MorET. “Bajar al mar... shacerse romano?
De la Silla del Papa a Baelo Claudia”, en B. Mora y G. CRUZ ANDRREOTTI (editores). La etapa
neopinica en Hispania y el Mediterrdaneo centro occidental. Identidades compartidas. Sevilla:
Universidad de Sevilla, 2012, pp. 301-330; D. MaTko. “Las diferencias en el abastecimiento
comercial entre la Silla del Papa y el ntcleo de la ensenada de Bolonia (Tarifa) en los siglos II-I a.
C. Una aportacion sobre el origen exbgeno de ‘Baelo™. Antiguitas. 26 (2014), pp- 169-182.

63 I. MoreT, F. Garcia, F. Prapos y J. M. Fasre. “El oppidum..”, op. cit., n. 61, pp. 218 y
ss., fig. 10-11.

64 “Petroglifos en Andalucia. Un simbolo enigmatico, dos petroglifos muy parecidos”,
en Blog de Prehistoria, 2015 [en linea], disponible en https://viajesalaprehistoria.wixsite.
com/viajesalaprehistoria/single-post/2015/11/02/pertroglifos-en-andaluchC3%A Da-un-
$%C3%ADmbolo-enigm%C3%A 1tico-dos-petroglifos-muy-parecidos [consultado el 22.X11.2022]

65 M. ALMAGRO-GORBEA y A. J. LorR10 ALVARADO. 72utates..., op. cit.,n. 29, pp. 148 s.



[15J PENAS SACRAS EN ANDALUCIA 21

tenia funcion sanadora y apotropaica, situada en este popular santuario ubicado
en la sierra de Andujar, en el borde de la sierra Morena jienense®.

La Pena Bananceante estaba sobre otra piedra que le servia de base, probable-
mente una cuarcita rosicea como las que todavia se ven a unas decenas de metros
de la actual Hospederia. Conocida durante siglos, los peregrinos que acudian al
santuario la movian e incluso se subian a ella, pues mantenia tal equilibrio que se
balanceaba si se la empujaba suavemente con un dedo, pero se mantenia inmaévil
si se intentaba mover con mas fuerza. La pena ha desaparecido en la actualidad,
probablemente destruida en 1936 en los duros combates mantenidos en el san-
tuario durante la Guerra Civil, pero dan noticias de ella algunos testimonios de
aquellos anos®” y una interesante descripcion del siglo xvir del cronista Manuel
de Salcedo Olid en su Panegirico historial de la Virgen de la Cabeza de Sierra

Morena®®, donde la compara con otra similar citada por Plinio (VA 11, 98,1):

Todos [los romeros| procuraban desembarazarse un rato para ir a ver una
novedad de mucha admiracion, que es un desproporcionado penasco, el cual
estd cerca de la puerta de la sacristia, sentado sobre otro con tan impercep-
tible asiento y tanta igualdad de peso, que (es de extraordinaria grandeza)
tocandose con un dedo solo, tiembla y se mueve dando golpes y vaivenes,
aunque en €l estén subidos muchos hombres y en aplicindose mds fuerza se
para y se resiste inmévil, y lo tiene la gente por cosa rara, que no se contenta
con verlo y menearlo, sino que con punales y piedras cortan pedazos para
llevar por testigo de haber visto un prodigio tan grande de naturaleza... sien-
do Plinio tan excelente y curioso investigador de cosas maravillosas, no hall6
en todo el mundo sino otro penasco semejante al nuestro, en el movimiento,
del cual hace mencion entre otras cosas que parecen increibles, diciendo:
Que junto a Harpasa, lugar de Italia, cerca de Asis [error de Salcedo, pues
Harpasa es una ciudad de Caria, en Anatolia], hay un horrendo cuerpo de

pena que se mueve con un dedo y si se le aplica todo el cuerpo se resiste®.

Segln Salcedo, los romeros se encaramaban a esta pena admirdndose de la
maravilla que suponia ver que el movimiento de un dedo hacia mecerse esta mole
pétrea, mientras que permanecia inmovil si se ponia mds fuerza y “con punales,
y piedras cortan pedazos para llevar por testigos de aver visto un prodigio de tan

66 P. GaLAN. “Una colosal piedra oscilante en el santuario de la Virgen de la Cabeza”, en
La Higuera Jaén, 2013 [en linea], disponible en https://lahiguerajaen.blogspot.com/2013/01/
una-colosal-piedra-oscilante.htm! [consultado el 29.1.2020]; M. ALMAGRO GORBEA, J. ESTEBAN
ORTEGA, J. A. Ramos Rusio y O. de SAN MacaRrI0o SANCHEZ. Berrocales..., op. cit.,n. 23, p. 286.

67 P. GALAN. “Una colosal...”; op. ¢it., n. 66.
68 M. de Sarcepo OLIp. Panegirico..., op. cit, n. 15, pp. 281 y ss.
69 M. de SaLcEDO OLID. Panegirico..., op. cit., pp. 281-282.
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grande naturaleza”, hecho que probablemente refleja el conocido rito de ingerir
polvo de una pena sagrada como elemento curativo o apotropaico, como en la
Virgen de Penatallada, en Cerdedelo, Orense™.

En cualquier caso, esta pena oscilante o balanceante se debe relacional con
otras conocidas por la Hispania Celtica™, pues son caracteristicas del mundo
celta atlantico™, pero también se extienden por el Mediterrdneo, como la exis-
tente en tierras de Otranto, de la que el Pseudo-Aristoteles dice “en el
extremo de la Iapigia, existe una pena tan grande que apenas se podria
transportar en una carreta. Pero el Dios (Hércules) la levantd y la tir6 a
sus espaldas y se mueve con un dedo””, pefia todavia venerada en el siglo
x1X™) 0 como la citada de Harpasa en la Caria, a la que aludia Plinio (VA 11,
98,1), lo que evidencia que se trata de creencias muy extendidas y documentadas

desde la Antigtiedad.

2.4. Penas resbaladeras

Las “penas resbaladeras” se identifican por la huella o surco brillante
producido por continuos deslizamientos sobre su superficie inclinada a lo
largo de los siglos™. Es dificil saber cudndo testimonian un rito ancestral o
si son un juego infantil, pero su uso prolongado y sus paralelos reflejan que
proceden de un ritual propiciatorio del matrimonio y de la fecundidad™.

70 M. ALmAGRO-GORBEA y F. ALoNso RomERo. Peias sacras..., op. cit., n. 2, pp. 245, figs.
75y 81.

71 M. ALmAGRO GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusto y O. de SAN Macario
SANCHEz. Berrocales..., op. cit,n. 32, pp. 121 y ss; M. ALMAGRO-GORBEA y F. ALoNso RoMERo.
Perias sacras..., op. cit,n. 2, pp. 217 y ss.

72 Th. PownNaLL. “Account of a singular Stone among the Rocks at West Hoadley, Sussex”.
Archaeologia. 6 (1782), p. 54, lam. VI; J. de Camsry. Monuments celtiques, ou recherches sur
le culte des pierres, précédees d’une notice sur les Celtes et les Druydes, et suivies détymologies
celtiques. Paris: 1805, p. 88; P. SEBILLOT. Le Folklore de France. IVA. Les Monuments. Cressé:
2018 (1* edicién, 1907), p. 47.

73 U. C. BusseMAKER (editor). Aristotelis Opera Omnia. IV, 1. Scholia in Aristotelem. Paris:
Didot, 1857, p. 9.

74 M. L. de SiMoNE. Di un Ipogeo Messapico..., e delle origine de’popoli de la Terra
d’Otranto. Lecce: 1872, p. 29, 1am I, 3; G. Nicoruccr. “Selci lavorate, bronzi e monumenti di
tipo preistorico di Terra de Otranto., Bullettino di paletnologia italiana. 5 (1879), p. 142; Fr.
LENORMANT. “Notes archéologiques sur la Terre d’Otranto”. Gazette Archéologique. Recueil
de monuments pour servir a la connaissance et a lhistoire de l'art antique (1881), pp- 31-32.

75 M. ALMAGRO-GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusio y O. de SAN Macario
SANcHEz. “Las penas resbaladeras de Extremadura. ‘Penas sacras’ relacionadas con la fecundidad”.
Revista de Estudios Extremerios. 80,1 (2020), pp. 11-44; M. ALMAGRO GORBEA, J. EsTEBAN
ORTEGA, J. A. Ramos Rusio y O. de SAN Macar1o SANCHEZ. Berrocales..., op. cit., n. 38, pp.

103 y ss.y 238.
76 P. SEBILLOT. Le folk-lore..., op. cit.,n. 44, pp. 334y ss.
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En Andalucia no existen noticias de penas resbaladeras, aunque deben existir,
al menos en la zona de sierra Morena, pues abundan en Extremadura” y también
son las penas sacras mas frecuentes en la provincia de Ciudad Real™. En la
aldea de LLa Coronada, en Fuente Ovejuna, en el valle del Guadiato limitrofe con
la provincia de Badajoz, se conocen como piedras rodantinas™ y todavia hoy
sirven como lugar de encuentro de los jovenes de la localidad, como ocurre en
otras regiones. Igualmente, pesias o lanchas refalizas se conocen en el extremo
sureste de Badajoz, en los términos de Monesterio, Montemolin y Puebla del
Maestre, lo que hace suponer que también se extiendan por el noroeste de la
provincia de Cordoba®.

2.5. Peiias propiciatorias

No se ha documentado en Andalucia el rito de tirar una o tres piedras al alto
de una pena para obtener un deseo o conocer el futuro. Este rito se conserva en
muchas penas sacras propiciatorias de Portugal® y también se mantiene en el
Dolmen de Proleek, Dundalk, Co. Louth, Irlanda®. Sin embargo, la poblacion
rural de Osunillas, situada a escasos 2 km al este de Mijas, conserva una costum-
bre probablemente relacionada con este rito petitorio de arrojar tres piedras al
alto de una pena. La tradicion consiste en coger tres guijarros en los alrededores
de la ermita de San Antén y arrojarlos a la imagen del santo que se venera en la
misma, cuya fiesta, que se celebra el 17 de enero, sirve como lugar de encuentro
de la gente de los entornos, en especial para los jévenes que quieren encontrar
pareja e iniciar el cortejo. Las mujeres del lugar dan fe de la eficacia del rito,
evidentemente propiciatorio, pues si se lanzan tres piedrecitas a San Antén y
alguna acierta a la altura de la entrepierna, la agraciada se casa a lo largo del ano.

Esta tradicién de arrojar tres piedras a una pena sacra adivinatoria puede
relacionarse con el valor simbolico del nimero tres en el mundo indoeuropeo y

77 Vid. n. 75.

78 M. ALmAGRO GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusio y O. de SAN Macario
SANCHEZ. Berrocales..., op. cit., n. 23.

79 Noticia que agradecemos a C. Moya Garcia (VII.2021) y que nos ha transmitido Pedro R.
Moya.

80 M. ALmaGrRO GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusto y O. de SAN Macario
SANCHEZ. Berrocales..., op. cit., n. 38, p. 238; M. ALMAGRO GORBEA, J. ESTEBAN ORTEGA, J. A.
Ramos Rusio y O. de SAN Macar1O SANCHEZ. Berrocales..., op. cit.,n. 23 p. 284.

81 J. Lerte de VascoNceLos. Tradigoes..., op. cit., n. 45, pp. 89 y ss; F. MARTIN SARMENTO.
“Materiaes para a arqueologia do concillio de Guimaraes”. Revista Guimardes. 1, 4 (1884), p.
183; M. ALMAGRO-GORBEA. “Sacra Saxa. ‘Penas Sacras’ propiciatorias y de adivinacion de la
Hispania Celtica”. Estudos Arqueoligicos de Oeiras. 22 (2015), pp. 357 y ss.

82 W. G. Woop-MARTIN. 7races of the Elder Faiths of Ireland. Volumen 2. London: 1902,
pp- 29 y 87-88; M. ALMAGRO-GORBEA. “Sacra Saxa. ‘Penas Sacras’.”, op. cit., n. 81, p. 364,
fig. 25.
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concretamente entre los celtas®; que ha pasado a tradiciones populares, como
tirarse tres veces por la_fazraera o pena resbaladera de Agudo, en Ciudad Real,
para pedir tres favores a San Blas, generalmente conseguir pareja®*. Pero este
rito también tiene raices ancestrales en el Mediterrdneo, pues entre los sistemas
de adivinacion con guijarros destacaba la OplofoAia, en la que se usaban tres
guijarros®’. Hermes, como daimon funerario de caracter ctonico relacionado con
los muertos, propiciaba la fertilidad y la adivinacion®, en concreto, por medio de
guijarros (Apoll,, Bibl. 3,112-115). Este sistema ancestral de adivinacion deno-
minado BptofoAia se lo concedié Apolo a Hermes Kleromdntis a cambio de
su citara (HH Herm. 4, 552 s;; Apoll, 3,10,2), don que Hermes aprendi6 de las

tres Oplat, tednimo derivado de Bplat “guijarros”, de Optadw, “vaticinar, profe-

»87

tizar”®, ninfas que habian inventado el arte de adivinar por medio de guijarros

o Bplat arrojados a un recipiente con agua (HH Herm. 552 s., Zenob., Cenz.
V.75, Calim., Him. Apoll. 45; Etym. Magn., sv. Opla, 455,45; Hesiq., s.v.
Oplat; HH Apoll. Bibl. 3,10,2; Cic. De div. 1,34; etc.), sistema adivinatorio

cuyo uso se mantuvo en Delfos hasta época clasica (Calim. Himn. Apoll. 45)%.

Este método ancestral de adivinacion parece ser anterior al mundo micénico,
pues es anterior a que las divinidades olimpicas reemplazaran a dioses anteriores
como Hermes® y a que Apolo se aduenara de Delfos. Pero la 8ptofoAia pro-
siguio en uso en Grecia hasta ser paulatinamente sustituida por los astragalos o
tabas en época clasica.

83 M. A. Green. “Triplism and plurality: Intensity and symbolism in Celtic religious
expression”, en P. GARwooD ez al. (editores). Sacred and Profane. Oxford: Oxford University
School of Archaeology, 1990, p. 100-108; M. A. GREEN. Dictionary of Celtic Myth and Legend.
London: Thames and Hudson, 1992, pp. 214 y ss; M. ALBERRO. Paradigmas de la cultura y la
mitologia célricas. Gijon: Trea, 2006, pp. 71 y ss., ete.

84 A. Asensro. “El Pilar del Cano y la Faraera”, en “San Blas”, Agudo Colaboraciones, marzo
de 2010 [en linea], disponible en [consultado el 15.1.2020], M. ALMAGRO GORBEA, J. EsTEBAN
ORTEGA, J. A. Ramos Rusio y O. de SAN Macar1o SANCHEZ. Berrocales..., op. cit., n. 23, pp.
278 y ss.

85 A. Boucut-LEcLERQ. Histoire de la divination dans IAntiguite. Volumen I. Paris: 1879
(reedicién, Grenoble: 2003), p. 191; A. BoucHE-LECLERQ. s.v. ‘divinatio’, en Ch. DAREMBERG
y E. SacLio (editores). Dictionnaire des Antiguites Grecques et Romaines. Volumen 11, 1.
Paris: 1892, p. 304; V. EHREMBEG. s.v. ‘losung’, en Paulys Real-Encyklopidie der classischen
Altertumwissenschaf?. 13, 2, Stuttgart: 1927, col. 1452-1455; J. Larson. Greek Nymphs.
Mpyth, Cult, Lore. Oxford: Oxford University Press, 2001, p. 12; R. L. FowLER. Early Greek
Mythography, 2. Commentary. Oxford: Early Greek Mythography, 2013, p. 81.

86 Chr. ScHERER. s.v. ‘Hermes’, en W. H. RoscrEr (editor). Ausfiihrliches Lexikon des
griechischen und romischen Mythologie. 1.eipzig: 1886, coll. 2376 s.

87 S. ScHEINBERG. “The Bee Maidens of the Homeric Hymn to Hermes”. Harvard Studies in
Classical Philology. 83 (1979), pp. 1-28.

88 R. L. FowLE. Early..., op. cit, n. 84, p. 82.

89 J-E. G. RouLez. “La lithobolie & Delphes”, en Ann. Instit. Arch. [Rom.]. 1867, pp. 140-
150 (citado en A. Boucut-LECLERQ. Histoire..., op. cit., n. 84, p. 194.
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También en el norte y el centro de la Italia prerromana hasta el Samnio se
practicaba la adivinaciéon por medio de guijarros de color blanco y negro, sistema
denominado sorzes?, sistema relacionado con las Opiat de Grecia, pero también
con la tradicién celta (Caes. BG 1, 53,7) y con tradiciones germanas similares
(Tac. Germ. 1,10)°!, lo que ratifica la antigtiedad del rito.

En este contexto, aunque falta informacion sobre este rito ancestral en Anda-
lucia, hay que valorar su proximidad geografica, cronoldgica y cultural al area
lusitana™, donde este rito era todavia habitual a fines del siglo x1x** y donde
en la actualidad atn se extiende hasta Sao Pedro de Corval’*, en Reguengos de
Monsaraz, ya en el Alentejo, lo que permite suponer que debid tener una difusion

similar por Andalucia.

3. LA DISPERSION DE LAS PENAS SACRAS ANDALUZAS

El andlisis de las penas sacras identificadas actualmente en Andalucia eviden-
cia que sus tipos son similares a los de otras regiones de la peninsula Ibérica, a
pesar de que falta algn tipo caracteristico, hecho que puede explicarse por la
escasez de la muestra, reducida a la decena de penas sacras conocidas (ﬁg. 4). Bas-
ta observar que solo se conocen 10 penas seguras en los 87.599 km?* de superficie
de Andalucia, lo que supone 1 pena por 8.760 km?. Este indice es muy inferior
a otras regiones donde las penas han sido analizadas, como Extremadura (209
penas / 41.635 km? = 1 pena cada 199 km?) o Galicia (237 penas / 29.575 km?
= 1 pefia cada 125 km”?).

Una diferencia tan notable solo puede explicarse por falta de investigacion,
pero, al mismo tiempo, Andalucia parece ser una zona periférica, pues la dis-
persion de estos ritos se centra en la ispania Celtica, en especial, en las dreas
graniticas atldnticas que corresponden a la antigua Lusitania, de las que las penas
sacras andaluzas podrian considerarse una prolongacion, como ocurre con las

”%5 En este sentido, es interesante que las penas

estelas de guerrero “lusitanas
sacras andaluzas conocidas se localizan preferentemente en las dreas montano-

sas septentrionales, que son la prolongacion de las tierras de Extremadura y de

90 J. CHAMP}EAUX. “Sorts et divination inspirée. Pour une préhistoire des oracles italiques”.
Meélanges de I’Ecole Frangaise de Rome. 102 (1986), pp. 801-828.

91 J. Lota. “La sort chez les Germains et chez les Celtes”. Revue celtique. 16 (1895), pp- 313-
314.

92 M. ALMAGRO-GORBEA. “Sacra Saxa. ‘Penas Sacras’..”, op. cit., n. 81, pp. 356 y ss.

93 J. Lerte de VascoNceLos. Tradigoes..., op. cit, n. 45, pp. 89 y ss; F. MARTIN SARMENTO.
“Materiaes..”, op. cit, n. 81 , p. 183

94 M. ALMAGRO-GORBEA. “Sacra Saxa. ‘Penas Sacras’.”, op. cit, n. 81, fig. 2 n® 64 y fig. 13.

95 M. ALMAGRO-GORBEA. Lusitania y Extremadura. Los origenes de Lusitania. Trujillo:
2022, fig. 4A y 5.
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FIGURA 4. Dispersion de las penas sacras citadas en el texto: A, penas numinicas. B,
altares rupestres. C, penas balanceantes. D, penas propiciatorias. E, penas resbaladeras.
1, Piedra de la Encantd, Almaciles, Granada. 2, Virgen de la Cabeza, Andujar, Jaén. 3,
Altar de Sibulco, Montoro, Cordoba. 4, Penas refalizas, Guadalcanal, Cordoba. 5, Pernas
rodantinas, 1a Coronada, Cordoba. 6, Pesia de Arias Montano, Alijar, Huelva. 7, Virgen
de la Pena, Puebla de Guzmén, Huelva. 8, Piedras Albas, Huelva. 9, Roca de sacrificios,
El Acebuchal, Carmona, Sevilla. 10, Silla del Moro, Ranchiles, Cadiz. 11, Silla del Papa,
Tarifa, Cadiz. 12, Virgen de la Pejia, Mijas, Malaga. 13, Osunillas, Mijas, Milaga.

Ciudad Real®® mientras que las documentadas en la zona de Tarifa podrian
explicarse por ser una zona hasta donde llegaban las correrias de los lusitanos®,
hecho que plantea su posible relacion de estos monumentos. Sin embargo, tam-
bién debe tenerse en cuenta que en la mayor parte de Andalucia los mitos y
ritos conservados asociados a pefas sacras son menos frecuentes que en la zona
lusitana a pesar de la riqueza del folclore andaluz. Es un hecho que puede deberse
a falta de investigacion, pero también pudiera reflejar un imaginario colectivo
diferente.

LLa muestra analizada incluye 3 altares rupestres, Sibulco, Ranchiles y la Pena
de los Sacrificios de los Ancores, 1 pena numinica, La Piedra de la Encantd,
otra probable, I.a Silla del Papa, y varias dudosas, entre las que destaca el
locum sacrum de la Pena de Arias Montano, aunque esta, en sentido estricto, no
es una pena sacra. También se ha documentado 1 pena balanceante en la Virgen
de la Cabeza, un nimero indeterminado de penas resbaladeras en la zona de

96 M. ALmAGRO GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusto y O. de SAN Macario
SANCHEZ. Berrocales..., op. cit., n. 38; M. Almagro-Gorbea ez al. (2021), op. ciz. n. 23.

97 M. ALmAGRO-GORBEA. “Las ‘Penas Sacras’...”, op. c¢it., n. 3, pp. 30 y ss., fig. 4.
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Guadalcanal y LLa Coronada y una tradicion probablemente derivada de las penas
propiciatorias en Osunillas.

A pesar de la escasez de la muestra, practicamente estdn representados todos
los tipos de penas sacras®. Hay altares rupestres y peias numinicas, resbaladeras,
propiciatorias de la fertilidad y oscilantes. Sin embargo, no se han documentado
penas falicas ni penas sanadoras, aunque la pena basculante de la Virgen de la
Cabeza pudo tener esta funcion, y tampoco hay penas-trono seguras, salvo el
caso, muy dudoso, de la Silla del Papa, ni se han identificado penas de tipo
topoastronoémico, propiciadoras del tiempo o delimitadoras y protectoras del
territorio. En consecuencia, aunque se confirma la difusion de las penas sacras
por Andalucia con sus ritos asociados, esta region parece ser una zona periférica,
especialmente en comparacion con las areas siliceas de la Hispania Celtica, si
bien sorprende que una regién cuyo folclore tiene una tradicion oral tan rica
apenas conserve mitos explicativos de estas penas, hecho que parece denotar falta

de investigacion.

4. CRONOLOGIA

Las penas sacras son monumentos dificiles de datar por procedimientos
arqueologicos convencionales, lo que ha dificultado su estudio y comprension,
pero no son un mero testimonio del folclore, puesto que son de origen prehisto-
rico y documentan el imaginario y la religién de época prerromana. Su datacién
exige estudios interdisciplinares para poder valorar debidamente los ritos y mitos
asociados, que son la clave para su datacion e interpretacion. Esos ritos y mitos
son resultado de un impresionante proceso diacrénico de “larga duracion”, pues
el folclore popular ha conservado por tradicion oral restos de ritos y mitos de ori-
gen ancestral que remontan a tiempos prehistoricos. Las caracteristicas de esos
ritos y mitos permiten identificar el contexto cultural del que proceden y precisar
de este modo su cronologia, aunque a lo largo del tiempo los ritos en penas sacras
se han adaptado a distintas culturas, en cuyo imaginario popular se integraban
sin dificultad por su sencillez.

En cualquier caso, los mitos y ritos asociados a las penas sacras evidencian
creencias que no proceden del cristianismo ni de la cultura cldsica, ni tampoco
del mundo germano, isldmico o de la Reconquista, hecho que confirma su origen
prerromano. Sin embargo, no todos los tipos de penas sacras ni todos los ritos
tienen el mismo origen ni la misma cronologia, por lo que se plantea la hipotesis
de que deben coexistir distintos “estratos miticos”, que teéricamente se pue-
den diferenciar con un método comparativo similar al usado en filologia para

98 M. ALmAGRO-GORBEA. “Las ‘Penas Sacras’.”, op. cit.,n. 3, pp. 511 y ss.
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diferenciar distintos estratos toponimicos y en mitologia y en la historia de las
religiones comparadas para precisar el origen de los mitos y ritos”.

En general, las “penas sacras” y los ritos y mitos asociados reflejan una reli-
gion y un imaginario popular de raices animistas originarias del Paleolitico, al
que se suman creencias en una Diosa Madre originaria del Neolitico y ritos y
mitos de origen indoeuropeo'®’. En ese largo proceso diacronico, no siempre es
facil datar una pena sacra. Los altares de Sibulco y Ranchiles y la Silla del Papa
deben fecharse en la Edad del Hierro por la técnica con la que se han tallado sus
escalones con instrumentos de hierro y por su relacion con oppida bien datados,
aunque, probablemente, en estos casos la pena sacra puede ser anterior y haber
motivado la eleccion del emplazamiento del oppidum, como probablemente ha
ocurrido en Ulaca, en Tiermes o en Bibracte'”. La Roca de los Sacrificios de
El Acebuchal se puede fechar por los restos hallados en el recinto anejo, que
estuvo en uso en el Periodo Orientalizante, sin excluir un posible uso anterior
en la Edad del Bronce, pues los ritos en estas penas sacras tendian a perdurar.
EI mismo hecho cabria conjeturar en la Virgen de la Cabeza, cuya piedra balan-
ceante pudo ser un testimonio numinico prerromano cristianizado con un culto
mariano, como parece haber ocurrido en la Pena de Arias Montano y en otros
casos semejantes mas inciertos, del mismo modo que en ocasiones se ha cristiani-
zado con cultos marianos la 72072 mitica del imaginario popular. Dentro de estas
creencias, la Piedra de la Encantd y las penas resbaladeras testimonian ritos de
origen ancestral probablemente relacionados con creencias en la Diosa Madre,
mientras que el rito propiciatorio de tirar guijarros en Osunillas parece de origen
indoeuropeo, aunque su fecha concreta sea dificil de precisar. Sin embargo, en
su conjunto, estas penas sacras responden a creencias numinicas muy primitivas,
probablemente relacionadas originariamente con los ancestros y en muchos casos
anteriores a la antropomorfizacion de la divinidad. Ademas, hay que tener en
cuenta que el rito puede ser anterior a la pena, como observo Paul Sébillot en el

gran menhir bretén de Loemariaker, en Morbihan'”

, ¥, como ocurre en la pena
propiciatoria de La Hija de Dios, en Avila, o en Nossa Senhora da Peneda, en
Portugal, lugares donde una pena sacra ha sido sustituida por otra al construirse

una carretera para mantener el rito'%.

99 R. PerTaZZONI “Il metodo comparativo..”, op. ciz., n. 10.

100 M. ALmacro-GoRrBEA. “Las ‘Penas Sacras’.”, op. cit.,n. 3, pp. 523 y ss., fig. 12.

101 M. ALMAGRO-GORBEA y A. J. LorRRIO ALVARADO. 7eutates..., op. cit.,n. 29, pp. 148 y ss.
102 P. S&sILLOT. Le folk-lore..., op. cit.,n. 44, p. 336.

103 M. ALMAGRO-GORBEA. “Sacra Sawa. ‘Penas Sacras’..”, op. cit., n. 81, fig. 38-39.
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5. EL SIGNIFICADO DE LAS “PENAS SACRAS” Y EL “PAISAJE
SACRO” EN EL IMAGINARIO POPULAR

Los ritos y mitos asociados a las pefas sacras tienen el interés de que permiten
conocer el imaginario de las gentes que los practicaban, un campo hasta ahora
rara vez abordado por arquedlogos e historiadores de la religion. Comprender el
significado de las penas sacras exige aproximarse al imaginario, la mentalidad
y las creencias de quienes las utilizan desde tiempos inmemoriales, lo que no
resulta sencillo desde nuestra concepcion racional.

En primer lugar, es interesante observar que los ritos asociados a las penas
sacras revelan las principales preocupaciones del imaginario y de la vida popular.
Hay altares para propiciar con sacrificios al numen o espiritu ancestral que mora
en la pena sacra, mientras que otras penas sacras o, mejor dicho, el numen que
mora en ella, podian favorecer la fertilidad, la salud, informar sobre el futuro, etc.,
por lo que resolvian las principales preocupaciones existentes en una sociedad:
el matrimonio y la procreacion para no extinguirse, la curacion de enfermedades
para tener salud y el conocimiento del futuro, que siempre ha sido una de las
principales preocupaciones del hombre.

Esos ritos y mitos han sobrevivido desde la Prehistoria hasta hoy en un
sorprendente proceso de “larga duracion”, por lo que permiten comprender
el significado de una pena sacra sin prejuicios ni anacronismos, aunque sean
dificiles de entender desde nuestra mentalidad racional, ya que responden a la
vision de la naturaleza y del mundo del hombre prehistérico, carente de nuestros
conocimientos cientificos. En consecuencia, los ritos y mitos de las penas sacras
reflejan un imaginario muy primitivo, con una concepcion sobrenatural y magica
del paisaje que se consideraba poblado por numina que interactuaban con el
hombre. Ese “paisaje sacro” de origen animista no lo documentan los hallazgos
arqueologicos, sino tan sélo estos andlisis etno-arqueologicos.

Desde esta perspectiva se comprende el cardcter sobrenatural y “magico” del
“paisaje sacro”, que ha pervivido en el imaginario popular practicamente hasta
nuestros dias. Las penas sacras suponian para el hombre prehistérico una hiero-
fania del numen loci que moraba en la pena'® del mismo modo que también
tenian caracter sobrenatural muchos elementos del paisaje que hoy consideramos
naturales, como penas, montes, fuentes, rios, lagunas y mares, cuevas y abrigos,
arboles y bosques, etc., ademds del cielo y los astros, los fendmenos meteorologi-
cos, ete. El mundo que nos rodea era para el imaginario popular desde tiempos
ancestrales hasta la actualidad un denso “paisaje sacro”, poblado por numerosos

104 D. ALLEN. Mircea Eliade y el fendmeno religioso. Madrid: Cristiandad, 1985, p. 108; M.
ALMAGRO GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusio y O. de SAN MACARIO SANCHEZ.
Berrocales..., op. cit,n. 38, pp. 222 y ss.y 225y ss.
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numina de cardcter sobrenatural'®, creencias que reflejan una primitiva concep-
cién animista, extendida practicamente por todo el mundo, lo que evidencia su
antigiiedad'’®.

Las “penas sacras” documentan ese “paisaje sacro” y su cardcter “mégico”,
tal como lo ha concebido el hombre desde tiempos ancestrales, por lo que resulta
dificil de entender desde nuestra mentalidad racional. Ese “paisaje sacro” no es el
paisaje que se ve fisicamente y que se rige por las leyes de la naturaleza, sino que
es lo que veia el hombre prehistorico en su imaginario seglin sus conocimientos
y su vision del mundo, elementos esenciales para comprender su cultura, a la que
los ritos y mitos conservados en las penas sacras permiten aproximarse. Es una
aproximacion similar a la que recomendaba Numa D. Fustel de Coulanges para
conocer el mundo clasico sin anacronismos: “si 'on veut connaitre Iantiquité,

la premiere regle doit étre de s’appuyer sur les témoignages qui nous viennent
delle”v”

6. CONCLUSIONES

El anlisis de las penas sacras de Andalucia se enmarca dentro de los estudios
actuales dedicados a estos monumentos en la peninsula Ibérica, donde se han
identificado mas de 1300 penas, tras su practico olvido por la investigacion del
siglo xx al considerarlas simples tradiciones del folclore.

Las penas sacras localizadas actualmente en Andalucia apenas son una dece-
na, pero aparecen representados todos los tipos esenciales: altares rupestres,
penas numinicas, resbaladeras, propiciatorias de la fertilidad y oscilantes, lo que
evidencia que esta muestra, a pesar de ser escasa, es representativa. En conse-
cuencia, Andalucia parece constituir una zona periférica de la Hispania Celtica,
donde estos monumentos y sus ritos asociados resultan habituales, aunque el
escaso numero de penas sacras conocidas en una regién con una tradicién oral
tan rica parece reflejar falta de investigacion.

Las penas sacras son pefas que conservan ritos o mitos ancestrales de la
religiosidad popular, pues se consideraban habitadas por numina o espiritus, por
lo que estos monumentos arqueologicos documentan la religion y el imaginario
popular desde tiempos prehistoricos, del que raramente existen otros testimonios.
Las “penas sacras” y los ritos y mitos asociados documentan la vision de “paisaje

105 M. ALmAGRO GORBEA, J. EsTEBAN ORTEGA, J. A. Ramos Rusto y O. de SAx Macario
SANCHEZ. Berrocales..., op. cit,n. 14, pp. 178 y ss., fig. 2 y 4.

106 E. B. TaYLOR. Researches into the Early History of Mankind and the Development of
Civilization. 1ondon: 1870 (reedicion, 1964); M. BL1ADE. 77atado de historia de las religiones.
Morfologia..., op. cit,n. 8, p. 521; A. IuLe. Ursprung der Religion. Tylors Animismus und
Schmides Urmonotheismus. Theorie eine Gegeniiberstellung. Mainz: 20009.

107 N. D. FusteL de COULANGES. La cité antigue. Paris: 1864, p. 187.
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sagrado” que tenia el hombre prehistérico, por lo que su estudio es esencial
para interpretar su imaginario, su religion y su cultura. Estos estudios requieren
colaboracion interdisciplinar entre Arqueologia, Etnologia, Historia, Mitologia,
Historia de las Religiones y Toponimia, con un enfoque etno-arqueologico para
poder interpretar el proceso diacronico de “larga duraciéon” que ha permitido que
estos monumentos hayan llegado hasta la actualidad.

Las penas sacras deben ser identificadas, documentadas, estudiadas e incluidas
en las cartas arqueologicas y en los estudios del territorio con sus ritos, leyendas
y tradiciones populares asociadas, que son las que permiten su estudio interdisci-
plinar. Esta tarea es urgente, puesto que las peﬁas sacras, como tantos elementos
de la cultura popular, estan al final de un proceso de desaparicion a causa de la
despoblacion del campo y del profundo cambio sufrido por la sociedad agraria
desde mediados del siglo xx, lo que ha supuesto la pérdida de su cultura de ori-
gen ancestral. En consecuencia, las “penas sacras” deben ser preservadas como
monumentos de interés historico y cultural antes de que se destruyan u olviden
definitivamente, pues documentan ritos ancestrales de origen prehistorico con-
servados en el folclore que forma parte de nuestro Patrimonio Arqueologico y
Cultural.
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